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O fenémeno educativo

entre a ideologia e a utopia.
O pensamento de Paul Ricoeur:
fundamentos para uma educagao
emancipatéria-

Manuel Tavares*

Q pensamento de Paul Ricoeur ndo €, ainda, muito discu-
tido em Portugal, salvo em meios estritamente académicos.
O presente artigo tem por finalidade pér & discusséo um
dos aspectos fundamentais do proficuc pensamento de
Paul Ricoeur - as questdes relacionadas com a ideologia e
a utopia, suas diferencas e analogias -, e demonstrar que
tais teméticas, na medida em que fipificom a imaginagao
social e cultural de um determinado pove, podem constituir
bases importantes para novas andlises, reflexdes e linhas
de orientagéio do sistema educativo e da educagdo. Esta
é, sempre, configurada por representagées simbdlicas de
natureza ideoldgica ou utépica, sobrevive no conflito, nem
sempre paclfico, entre uma e outra pendendo, umaos vezes
para a ideologia, algo aprisionadora, outras para a uto-
pia, transgressora da ordem existente. A formacdo para
uma cidadania plena e para a emancipagdo exige a assun-
¢do de novos pressupostos tedricos, quer a nivel saciolégico
e axiolégico, quer a nivel epistemolégico, pressupostos
que, nda podendo desligar-se de contextos ideoldgicos,
supdem, todavia, novos olhares que possam reconstruir
universos de sentido inovadores no dmbito educativo.

A guestéo educativa ndio representa um tema nuclear no pensamento de Paul
Ricoeur. Para além de algumas reflexdes e consideragdes sobre o ensino universitario,
sobre o crise académica de 68 e sobre a sua experiéncia como reitor da Universidade
de Nanterre, ndo hd uma reflexdo sistemdtica sobre o ensino e a educagdo. Todavia,
o seu pensamento antropolégico e élico, tal comoe os principios filoséficos que lhe
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subjazem, tendo por finalidade a construg@o de uma ontologia, ainda que sempre em
construgfio, podem contribuir para profundas reflexdes no dmbito do educagdo e das
teorias educativas, Por essa razdo, as questdes da ideclogia e da utopia, nas suas
relagdes analégicas e diferenciais, consideradas como conceitos configuradores da
acgheo social, podem constituir fundamentos tedricos imprescindiveis para uma
compreensao das relagdes de poder e contra-poder, da resisténcia & mudanga e da
mudanga que atravessam vertical e horizontalmente o sistema educativo e os fendmenos
do ensino e da educagde em Portugal. Numa sociedade, caracterizada por um certo
solipsismo e por um vazio axiolégico e de representagdes politicas, a escola, como
lugar de comunicagdo dialdégica, pode e deve ser o espago privilegiade para uma
educagdo projectiva e libertadora em relagdc a todas as tradigdes atdvicas e
ideologicamente aprisicnadoeras.

Efectivamente, o sistema ideoldgico de uma determinada sociedade, enquanto
lugar simbélico de express@o, nos seus diferentes niveis de producdo, de invencdo e de
difusdo, representa um dmbito privilegiado de confronto, conflitualidade, mediagdo e
conciliagéio no seioc do qual os actores sociais enunciam os seus desejos, os seus sonhos,
projectos e aspiragdes tendo em vista a transformagdo social. Com efeito, o sistema de
representagdo ideolégica nunca é uma traducdo fiel dos relagdes sociais mas,
frequentemente, & uma deformagdo das relagdes sociais existentes no senfido da legitimacao
e preservagdo de uma determinada ordem social.

Neste sentido, a ideclogia é conservadora na medida em que se opde a tudo
o que pode ameacor o ordem estabelecida. Todavia, ndo é correcto identificar toda a
ideologia com um sistema de mistificagdo dodo que ela, enquanto representagéo
simbélica, tem uma fun¢éo positiva na acgdo social. Em Oltima andlise, a ideologia &,
nas suas moltiplas fungdes, umna interpretacdo da vida social e ndo pode ser pensada,
a ndo ser em constante tensdo dialéctica com a ideia de utopia, tendo em conta que
ambas constituem expressdes do imagindrio social.

A utopia, pelo contrdrio — tendo em conta a sua dimenséc pesitiva — & inovadora
quando tem por finalidade a criagdio de um sisterma de representagdes que ndo estd em
conformidade com o sistema estabelecido. De qualquer modo, a utopia é uma
representagdo simbdlica aplicdvel a um outre tempoe e outro lugar e ndo a um tempo e
lugar presentes. E por isso que P, Ricoeur fala de “ucronia”, ao referir-se ao tempo do
projecto utépico enquanto fempo refigurado pela ficgdio narrativa.’

Partinde do principio de que o fenémeno educativo néio pode subsistir sem os
principios ideolégicos que, ao longo do tempo, 1#8m confribuide para a sua estruturagdo
e para a coesdo de todos os intervenientes no sistema educativo, é nossa convicgéio de
que ele tem vivide, sistematicamente, num conflito insuperével entre a ideolagia, alge
aprisionadora, e a utopia que tende a transgredir o jogo complexo das relagdes existentes.
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Ndo hd educa¢do sem principios sélidos que a fundamentem, nem sem cbjectivos
norteadores, nem tdo pouco sem um sistema normativo a que todos devem submeter-
se. E, neste aspecto, do ponto de vista formal, néo ha distingéio entre o pensamento de
direita e o de esquerda. A consciéncia do que sormes, da nossa identidade colectiva,
do que queremos e para onde vamos estd, inevitavelmente, ligada a principios
ideolégicos que, na maior parte das vezes, escapa aos actores sociais intervenientes
no processo educativo. Todavia, esta consciéncia, configurada por uma ideclogia &,
frequentemente, geradora de mecanicismos que apenas fazem funcionar o sistema,
reproduzindo e perpetuando as relagdes sociais existentes, Preparar os jovens para o
que existe, para uma realidade politica, social e econdmica pré-definida tem sido uma
das fungdes ideoldgicas do ensine. Por outro lado, quase silenciosamente, vao emergindo
dinémicas de transformagdo que representam uma agressdo ao presents, uma
distanciagéo critica em relagéo ao que é aceite como indiscutivel e inalteravel. Esta
tendéncia horizontal - porque ela ndo vem de cima - que perpassa o sistema educativo,
no sentido do sua desconstrugdo/reconstrugdo e refiguracdo, liga-se a utopia.

Na época actual, o sistema educativo e a educagdc vigentes vivern numa
tensdo pouco dialéctica entre duas orientagdes ou mandatos diferentes e antagdnicos:
por um lade, a exigéncia de educar/formar para a exceléncia, tendo em vista o
eficécia exigida pela sociedade tecno-cientifica do capitalismo selvagem neo-liberal
e, por outro, a exigéncia de uma democratizagdo profunda que supde uma orgénica
diferente do sistema educative e novas regras de relacionamento no dmbite da
comunidade educativa. A primeira exigéncia rege-se por principios ideolégicos rela-
cionados com o pressuposto de que o Unico modelo de sociedade e de regime é o
capitalismo e, ao mesmo tempo, o Unico paradigma de escola que |he corresponde é
aquele que existiu antes da massificagdo do ensino. $6 esse, elitista na sua esséncia e
nos seus propdsitos, corresponde & economia competitiva de mercado. Chamar-lhe-
emos modelo educativo regulador, glosande a terminologia de Boaventura de Sousa
Santos, aplicada & sociologia (Santos, 2000: 29-31).

A segunda, algo timida, democréfica nos seus principios e propésitos, procura
ser integradora e multicuhural, tolerante em relag@o as diferengas que hoje existem
no sistema educativo e, por outro lado, procurando, do ponto de vista axiolégico,
epistemolégico e pedagégico dar resposta a diversidade. Chamar-lhe-emos modelo
educativo emancipador, na mesma linha de B.Sousa Santos e de outros pensadores,
como Habermas e mesmo P Ricoeur,

Ora, & no dmbito deste conflite, pouco dialéctico como dissemos, que a questao
daideologia e da utopia tem cabimento no dominic do sistema educativo e da educagao.

Aideologia é, por um lado, reprodutora e perpetuadora do sistema de relagdes
e correlages sociais existentes e, por outro, um factor de coeséo social; a utopia, por
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sua vez, € uma agressdo-transgressdo ao e do presente, uma distanciagdo critica que
tem por finalidade procurar a sua transformagéo, mas também pode ser, na sua
fragilidade, um discurso patolégico produtor de sistemas totalitdrios. Neste sentido, a
ideclogia e a utopia podem surgir como distorgbes opostas mas, a um nivel mais pro-
fundo, tém fungdes constituintes complementares.

Ideologia e utopia sdo, assim, elementos gue contribuem para a constituigdo
dos lagos analégicos presentes na sociedade e na histéria, mas possuem também uma
patologia prépria que acaba por obscurecer tal fungéio. Por isso, & necessdrio fazer uma
critica da ideclogia e da utopia e fal critica & levada a caboe pela razéo prética, por uma
raz&o que ndo se dissocia da realidade social existente.

A partir do conceito de incongruéncia de K. Mannheim, é possivel a construgéio
dafungéo integradora e configuradora da ideologia e da fungéo subversiva e refiguradora
da utopia. Mannheim tentou colocar os problemas da ideologia e da utopia dentro de um
quadro comum, isto &, considerando-os como atitudes de desvio em relagéo & realidade.

Na obra Ideologia e utopia, Ricoeur afirma que & necessério procurar as fungbes
da ideclogia e da utopia nas expressdes literdrias e semanticas para, posteriormente,
estabelecer a correlagao entre elas. E, pois, a partir do conceito de incongruéncia de K.
Mannheim gue se desenvolve a sua investigagdo:

Tome como ponto de partido este conceito porque a possibilidade de
incongruéncia, de discrepdncio, pressupde jé de muitas maneiras que os
individuos, tal como as entidodes colectivas se relacionam com as suas
préprias vidas e com a reclidade social, ndo apenas de acorde com o
modo de uma participagdo sem qualguer distdncia, mas precisamente
segundo o modo da incongruéncia. Todas as figuras de incongruéncia
devem fazer parte do nossa pertenga & sociedade. Creio que isto é cerfo
até ao ponto de que a imaginagdo social & parte constitutiva da realidade
social. De modo que aqui o suposto consiste precisamente em que uma
imaginagdo sacial, uma imaginagdo cultural opera de meneira construtiva
e destrutiva como afirmag@o e como recusa da situagdo presente. Portanto,
poderia ser uma hipétese frutifera a de que o polaridade entre a ideologia
e o utopia tem que ver com as diferentes figuras da incongruéncia tipicas
da imaginagéo social. E talvez o aspecto positivo de uma e o aspecto po-
sitivo de outra estejam na mesma relagao de complementaridade em que
estio o aspecto negafivo e patolégico de uma com o aspecto negativo e
patolégico da outra. (Ricoeur, 1989: 46-47)

Q texto anterior & suficientemente esclarecedor relativamente ao problema
da ideologia e da utopia nos seus diversos aspectos — positivo e negativo — e, além
disso, em relagdo & polaridade existente entre ambas.

A reflexdo sobre a ideclogia e a utopia, no posicionamento de Ricoeur, deve
incluir-se no plano da énfase que atribui ao caracter situado da existéncia humana e
no dmbito da razdo prética, tfendo sempre em conta, por um lado, a «recapitulagéo
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P
critican? das herangas da tradigdo filoséfica e, por outro, os projectos de uma sociedade
em que os individuos sejam mais livres no seio de «instituigdes justas.»® E neste aspecto
que, com alguma pertinéncia, se coloca a formagdo das novas geragdes. Formar
para a assungdo de uma cidadania plena é assumir outros pressupostos tedricos, quer
do ponto de vista sociolégico e axiolégico, quer episternolégico. As reflexdes de Ricosur
sobre a ideologia e a utopia estabelecem algumas rupturas, tendo em conto as
concepgdes tradicionais relativamente ao fema em andlise que, em sintese, foram
aludidas anteriormente. Pode dizer-se que, ainda que as suas reflexbes sejam concep-
tugis, o seu ponto de parfida a propésito da reflexdo sobre a ideologia sdo os conceitos
de accéo social e de relagdo social de Max Weber. Segundo este autor, «hé& acgdo
social a partir do momento em gue o comportamento humane é significante para os
agentes individuais € em que o comportamento de um deles se orienta em fungéio do
comportamento do outro.» 4 O conceito de relagdo social liga-se, pois, & significagdio
da accdo, as ideios de uma estabilidade e previsibilidade de um sistema de significagdes.

Aquilo que, de facto, interessa o Ricoeur é a rede conceptual da acgGo humana,
tendo em vista a elaboragdo de uma antropologia filoséfica que seja o mais ampla e
holistica possivel. Separando-se das concepgdes pds-modernas do neoliberalismo e dos
teéricos da globalizagéo que declaram o fim da ideologia e da utopia, assim comoe o fim
da histéria, Ricosur reserva no seu percurso reflexivo um lugar privilegiado ds temdaticas
da ideologia e da utopia e ds relagdes entre elas.

Na obra j4 referida, o autor defende a tese de que a relagac entre ambas
tipifica o que ele designa por imaginagao social e cultural. A ideclogia é a imaginagdo
enquanto retrato, na medida em que repete e justifica o que existe através de uma
imagem da realidade; a utopig, per sua vez, tem a capcidade de redescrever a vida;
tem, por isso, um poder ficcional. Pode afirmar-se, entdo, que se a ideologia é aima-
ginagdio enquanto refrato, a utopia é a imaginagdo come ficgdo, «é sempre um olhar
a partir de um lugar que ndo existe» (Ricoeur, 1989: 285).

Tanto o discurso ideolégico como as narrativas utdépicas costumam articular-
se com as teméticas da metéfora e da imaginagfo. Pode dizer-se que estas Oltimas
constituem o contexto central das ligdes sobre a ideologia e o utopia. A metéfora —
acrescenta Ricosur - «é o processo retérico pelo qual o discurso liberta o poder que
t8m certas ficgdes para redescrever a realidade.» Noutro momento, a metdfora é
apresentada «como uma estratégia de discurso que, ao preservar e desenvolver o
poder criativo da linguagem, preserva e desenvolve o poder heuristico desenvolvido
pela ficgdon (Ricosur, 1980:15 e 14).

Costuma afirmar-se que a ordem do discurso metaférico é diferente da ordem
literal na medida em que o primeire constitui um desvio do sentido literal. Ora, Ricoeur
sustenta que a metdfora néo pode ser considerada como um desvio em relagdo ao discurso
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literal, mas que deve ser entendida como o resultado de uma interacgéo semantica,
de umatensdo entre a palavra e a frase em que a metdfora surge. O sentido literal &
o lexical, ndo existindo nenhuma relagéo primordial entre uma palavra e a sua repre-
sentagdo. A metéfora &, pois, uma das representagdes possiveis da palavra. O sentfido
de uma palavra &, sobretudo, o uso que dela se faz e, por isso, ndo & algo definitivamente
estabelecido. A metéfora é um acontecimento do discurso cuja finalidade é a recons-
trugdo de um universo de sentido inovador que possa recriar a ordem do mundo e da
existéncia. Do mesmo modo que em todo o acto criador existe um momento de
transgress@o e um momento de transposigao de senfido, a utopia, enquante metéfora,
é transgresséo de uma ordem semdntica — pode sé-lo, inclusive, de uma ordem edu-
cativa ou sodial existente — e fransposicdo de sentido uma vez que tem o poder simbélico
de redescrever a reclidade.

Do mesmo modo que ndo & correcto descrever a representagao metaférica
como um desvio relativamente ao sentido literal, também nao o é a descrigdo da
representagdo ideolégica como um desvio da representagdo cientifica. Ricoeur atribui
grande importancia ao sentido metaférico e ao sentido ideolégico, uma vez que
considera que o sentido verdadeiro estd, também, no &mbito do metatérico e do
ideolégico, na mesma linha de Aristételes da «pluralidade dos niveis de cientificidade.»®
Nesta perspectiva, a metafora assume uma pretenséio ontolégica porque pode ser um
veiculo para outro universo de sentido, isto é, para uma visdo de outro modo de ser,
de «um ser-comon (Ricoeur, 1985: 281).

Do mesmo modo que uma metéfora caracteriza o sentido da linguagem,
também a ideologia é uma mediagdo simbélica que confere um sentido & acgbo
humana e a realidade social. Ricoeur escreve a propésito:

A ideologia é um fenémeno insuperdvel da existéncia social, na medida
em que a realidade social tem desde sempre uma constituigo simbélica
e implica uma interpretagdo, em imagens e representagGes, da prépria

relagdic social.®

Considerado deste ponto de vista, o fenémeno ideoldgico surge em toda a
sua extensdo ao nivel do seu cardcter significante; isto quer dizer que a ideclogia é
considerada como um sistema de significagdes simbdlicas cuja finalidode é a integragao
dos individuos numa comunidade. A ideologia mantem e reforga uma situagdo social
determinada e, neste sentido, «apresenta-se-nos com o signo da suspeitar» (Cragnolini,
1992: 193).

Ricoeur pbe em causa a perspectiva marxista sobre a ideclogia, dado que
Marx a considera apenas como uma forma de mistificagéo e de falsificagao do real,
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de modo gque o ideoclogia se limita a ser entendida como uma forma de alienagdo.”

O conceito marxista de ideclogia é o negagdo da autonomia gque é concedida
&s representagdes da consciéncia. A partir da concepgiio de ideologia como distorgao,
Ricoeur inicia uma espécie de dfenomenologia genélicas (1989: 326), isto &, uma
andlise regressiva do sentido, «uma tentativa de aprofundar procurando sob a superficie
do sentido aparente os sentidos mais fundamentais» {(1989: 326), os sentidos mais
profundos. O conceito mandsta de ideclogia como distorgfio define-a, segundo Ricoeur,
a um nivel superficial e redutor.

No senfide manxista, a realidade é uma actividade produtiva, a praxis e, perante
ela, o ideologia é uma mistificagdio dessa realidade, ou seja, € uma falsa consciéncia,
Ricoeur discorda desta perspectiva, tal como dos filésofos que fazem a disting@io entre
ideclogia e ciéncia, como € o caso de Althusser.

De facto, a posigiio contemporfinea sobre a construgdo cientifica é bem
diferente da que existia no principio do séc. XX, sob a influéncia do paradigma positivista.
Se tivermos em considera¢do a perspectiva epistemolégica de K. Popper e dos autores
da Escola de Frankfurt, a ciéncia ndo se constréi autonomamente em relagdo &
ideclogia, uma vez que o sujeito epistémico nunca pode distanciar-se das condigdes
histérico-culturais pré-compreensivas da realidade. O sujeito é, em primeiro lugar,
um ser social, portador de velores e crengas, de interesses, de perspectivas e expectativas
relativamente ao presente e ao futuro. Todas as condigdes subjectivas e ideoldgicas
sdo, por isso, condicionantes da objectividade cientifica e da ciso entre ideclogia e
ciéncia. Dai a importéncia que assume a critica em todo o processo de construgdo
cientifica.

A exposigio da questdo da ideclogia e da utopia conduz Ricoeur o uma dupla
discussdo: a primeira, em discordancia com as teses de Althusser, a segunda, permite
a aproximacgdo a Gadamer e a Habermas. A utopic adopta a forma de um interesse
pela emancipagdo e pela pré-compreensao da tradi¢do. As reflexdes sobre a ideologia
e a utopia sGo a ocasido para esclarecer, numa primeira abordagem, a relagée entre
a doxa e a episteme e, posteriormente, tanto as relagdes entre a convengdo e a
argumentagdo como entre a convicgdo e a deliberagéo. De facto, a acgdo concretiza-
se nos discursos, nas obras culturais que, por sua vez, sdo a condigao para uma
hermenéutica do sujeito. Como bem diz Ricoeur, o cogito néo é puro e a praxis também
néo é imediata. A vida real é representada nos discursos que, por sua vez, supdem
determinadas convicgdes mais ou menos fortes, mais ou menos intensas ou imagindrias.
Estas convicgdes substancializam-se na ideologia e na utopia.

O &mbito das convicgdes ideolégicas ou utdpicas pode exemplificar-se com o
pensamento de Marx. O percurso das primeiras obros de Marx, adverte Ricoeur, &
uma progresséio no sentido de caracterizar o que & o «real.»
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A determinagéio da natureza da realidade afecta o conceito de ideslogia, na
medida em que Marx a define como o que ndo é real, como falsa consciéncia e, em
oltima andlise, como mistificagéio da realidade. O contraste coloca-se, pois, entre
ideologia e realidade e ndo, como acontecerd posteriormente — por exemplo em
Althusser -, entre ideologia e ciéncia.

Segunde Ricoeur, as representagdes que permitem « relagdo secial ndo podem
iludir o fenémeno idsolégico. Ao contrério de Althusser, para quem existia uma ruptura
epistemolégica entre as representagdes ideolégicas, por um lado - alienantes, na sua
perspectiva — e uma ciéncia da praxis, por outro, a perspectiva hermenéutica ndo
estabelece uma ruptura entre o cientifico e o ideolégico e, além disso, pde em causa
aideia do cardcter ndo ideolégico da ciéncia, sobretudo no &mbito das ciéncios sociais,
uma vez que é extremamente dificil a existéncio de uma neutralidade axiclégica dos
cienfistas. Toda ateoria cientifica estd implicada nas condigdes socio-culturais concretas
e, sendo assim, ndo pode subtrair-se &s condigdes ideoldgicas, ou seic,- as
representacdes sociais, econdmicas, histéricas e axiolégicas. De facto, as teorias
cientificas ndo podem separar-se das condi¢des materiais e intelectuais de uma
deterrminada totalidade social:

{...) a teoria social ndo pode separar-se totalmente da condigdo
ideclégica, ndo pode sequer efectuar uma reflexdo total nem aceder ao
ponto de vista capaz de exprimir a realidade que a subtrairia & mediagéo
ideclégica a que os outros membros do grupo social estdo submetidos.®

Nao é possivel que a cidncia se separe por completo da ideologia, nem sequer
& possivel um discurso sobre a ideologia que ndo seja ideoldgico, uma vez que as imagens
que um determinade grupo social fransmite de si mesmo sGo inferpretagdes que pertencem
& prépria constituicdio das relagdes sociais.

Efectivamente, a existéncic social possui uma estrutura simbdlica que se baseio
na linguagem e, por isso, pode ser sempre objecto de uma deformagdo ou falsificagdo. A
linguagem da vida real é o discurso da acgdo e 56 tendo em conta esta estrutura simbdlica
se pode entender, ndo sé o fenémenc ideclédgico enquanto discursdo, mas também a
compreensdo do sentido global da propria ideclogia. O que Ricoeur pretende ndo é
negar a legifimidade do concetto marxista de ideclogia, mas proceder & sua ampliaggo.
Com Habermas, partilha a ideia de que é necessério proceder a uma critica das
ideologias tendo por finalidade o emancipaggo. Todaviq, se esta eritica ndo for efectuada
pela hermenéutica - pensa Ricoeur — pode permanecer-se no dmbito ideolégico ou
utépico.

Dado que o acgdio social é mediada simbolicamente, a ideclogia ndo pode
ser evitada; faz parte, de um modo indiscutivel, do jege das relagdes sociais, apesar
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do seu caracter polémico; o esforgo critico pretende elevar a ideologia ao seu nivel
integrador e nao mistificador; quer dizer, a ideologia néo pode ser considerada, apenas,
como um conjunto de falsas representagdes, ou seja, como uma ilusGo que se opde s
representagdes verdadeiras, mas como algo que contribui para a coesGo social. De
facto, néo se pode esquecer que a ideologia tem, do ponto de vista social e histérico,
um cardcter integrador. A coesdo social ndo pode ser assegurada sem as ideias e
outras representagdes que fazem parte de uma determinada cultura. Com efeito, séo
os hdbitos e costumes de um povo, as representagdes sociais, os diferentes niveis da
lingua, as crengas e expectativas de um pove que conferem identidade colectiva a
uma determinada comunidade e, simultaneamente, contribuem para unidade,
identidade e coesdo sociais. Além disso, a vida real é socialmente significativa, é
simbélica; o que significa que a ideologia, enquanto representagdo simbélica, é um
fenémenc omnipresente em toda a actividade social.

Nesta perspectiva, a ideclogia ndo pode considerar-se exclusivamente como
umea falsa representagdo da realidade; nem como uma opgdio entre verdade e falsidade,
mas deve ser vista nos termos de uma deliberagdo sobre a relagéo entre o que é uma
representag@o e a praxis.

De facto, a ideclogia é, sobretudo, uma representacdo da realidade e a
distorgdo é um dos niveis no interior dessa representagéo e ndo, como pretendia
Marx, o paradigma de toda a ideologia. Inclusivamente, pode-se dizer que na pers-
pectiva de Ricoeur, deve ser considerada como consciéncia simbélica configuradora
do real, em contraste com a consciéncia configuradera ou transfiguradora do possivel
que caracteriza a utopia.

Ao evocar o debate entre Gadamer s Habermas, Ricoeur inicia um discurse
de carécter hermenéutico subordinado &s condigdes de toda a compreensdo de cardcter
histérico. Do mesmo modo que Habermas, Ricoeur assume que é possivel uma critica
dos ideologias e gue tal critica é sustentada por um interesse de emancipagdo. No
entanto, este interesse funciona sempre como uma ideclogio ou uma utopia e ndo se
afasta de outros interesses que Habermas descreve como interesses pelo dominio
instrumental e pela comunicagdo histérica apoiada na compreensao das herangas
culturais. A tarefa de uma filosofia critica é, precisamente, a de desmascarar os
interesses subjacentes ao conhecimento (Ricoeur, 1986: 390). De facto, o conhecimento
da sociedade néo se identifica com o conhecimento da natureza, uma vez que aquele
se inscreve sempre numa relagéo de pertenga a uma tradi¢do cultural anterior. O
saber da critica das ideologias esta condenado a ser um saber parcial e fragmentério,
insular. A sua incompletude esté fundada hermeneuticamente na condigdo original e
insuperavel que faz com que o distanciagdo sejo sempre um momento de pertenca.
Deste modo, a critica dos ideclogias € algo que nunco estd completo.
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Tode o homem pertence a uma histéria, @ uma classe, a uma nagdo e a uma
cultura. E, pois, o cardeter integrador da ideologia que tem a dupla fungéio de justificagdo
e falsificagdo. Ela é indispenséavel para uma comunidade histérica, na medida em que
traduz a pluralidade de discursos, a diversidade de opinides, as crengas e a heterogeneidade
das tradigées; no enfanto, esta fungéo infegradora pode tornar-se alienante se a ideologia
se autonomizar em relagdio & acgdo sodial e funcionar como um sistema de representagbes
ao qual se devem submeter os individuos na prética social, podendo ser, neste caso,
considerada como mistificadora e como uma falsa consciéncia da redlidade, no senfido
que lhe é atribuido por Marx.

Tendo em conta que a ideclogia & indispensével para qualquer sociedade, Ricoeur
considera, em primeiro lugar, que ela é 0 modo como uma determinada comunidade
social estabelece a sua coesdo e, neste sentido, é mais justificadora do que mistificadera.,

Os sistemas de legitimagdo podem ser considerados ideologias ainda que, como
" vimos, ndo deva identificar-se toda a ideologia com o que Marx chama mistificaggo. De
facto, a ideclogia tem uma fungde mais primitiva e mais fundamental do que toda a
distorgdo e, nesta perspectiva, constitui uma espécie de metalinguagem para as mediagoes
simbélicas imanentes & acgéo social colectiva. Como representagéo de uma cultura, ela
«preserva e conserva o grupo social tal qual ele é» {Ricoeur, 1989: 388).

Para além disso, a ideclogia deve ser também entendida como representagéo
integradora, distorgéo sisterndtica e mistificagéo. No primeiro sentido, Ricoeur afirma:

{...} estes sistemas de legitimag@o podem chamar-se, se se quiser, ideclogias,
com d condigdo de ndo idenfificar de imediato ideologia e mistificagdo e de
reconhecer s ideologias uma fungdio mais primitiva e mais fundamental do
que toda a distorgdo, consistindo em dispor de uma espécie de metalinguagem
para as mediagdes simbdlicas imanentes & acgdo colectiva, As ideclogias so
em primeiro lugar um tipo de representagdo que redobram ¢ reforgam as
mediacées simbdlicas, conferindo-lhes, por exemplo, a categoria de narrativas,
crénicas, por meio das quais a comunidade ‘repete’ de algum modo asua
prépria origem e a comemora (Ricoeur, 1989: 424).

Esta fungéio de integragdio do fenémeno ideolégico consiste, pois, na reactuali- -
zag&o dos acontecimentos que uma determinada comunidade considera constitutivos
do fundamento da sua prépria identidade. Trata-se, acrescenta Ricoeur, «de uma
estrutura simbélica da meméria social» {1989: 424). Devido a isso, em todas as culturas
se encontra a comemoragdo ritualizado dos acontecimentos que marcaram e
reafirmaram uma determinada nagéo, como € o case da Independéncia dos Estados
Unidos, a Revolugdo Francesa, a Revolugéo de Outubro ou, no caso portugués, a
queda da ditadura a 25 de Abril de 1974. E a comemoragdo que permite o encontro
de um povo com as suas préprias origens, isto é, com a fundagio de um povo
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historicamente reconhecido. Neste caso concreto, a fungdo da ideologia é a de difundir
a convicgfio de que os acontecimentos fundadores sdo parte integrante da meméria
social e, através dela, da prépria identidade de uma comunidade, ou seja, a consciéncia
profundo de pertenga @ uma nagdo, a um povo, a uma cultura. Aimagem de estabilidade
e durabilidade expressa o nivel mais profundo do fenémeno ideolégico (Ricoeur, 1989:
425), dado que faz apelo a uma certa sacralizagéio das origens, a uma sacralidade
que, por sua vez, faz parte da histéria mitolégica dos povos. Deste ponto de vista, a
ideclogia transforma-se numa crenga dogmética e, frequentemente, solitaria, como
teremos oportunidade de ver em seguida. Com efeito, a ideologia é de uma ambigui-
dade insuperdvel, como o mostra Ricoeur ? [& que, por um lado, funda a comunicagao
social por ser uma espécie de stock de ideias e de representagées que definem a
perfenga de um povo a uma cultura e, por outro, pode ser dissimulagdo de uma
determinada realidade social opressiva. E neste duplo sentido e nesta ambiguidade
gue a ideclogia é indissociével da utopia, como veremos.

No seu sentido negativo, o ideoclogia pode manifestar-se, também, na
linguagem. Na perspectiva de Habermas, o fenémeno da dominagéo & produzide na
esfera da acg@o comunicativa. Da facto, Hobermas considera que a ideologia é um
modo distorcido de comunicacao, é a distor¢do sistemdtica das relagdes dialégicas.
Dai a necessidade de uma crifica que revele o cardcter mistificador e falsificador do
discurso ideolégico.?

A linguagem, sobretudo na suc expresséo retérica, é dominagéo; e toda a
dominagdo quer justificar-se através dos mais variados instrumentos que tem & sua
disposi¢do. A linguagem retdrica, ao recorrer a nogbes pretensamente universais, tem
um cardcter ilusério, dissimulador; é distor¢ae da realidade e, dai, a importéncia de
uma hermenéutica critica da linguagem como instrumento retérico e metodolégico
tendo em vista uma critica da ideologia (Ricoeur, 1986: 421), critica que, como diziamos,
nunca estd completa.

Efectivamente, a retérica &, come a histéria o demonstra, um instrumento de
legitimag¢do do poder através da persuasdo. Este fenémeno de legitimagao constitui o
segundo nivel do fenémeno ideoldgico (Ricoeur, 1986: 423).

Ne entanto, a fungéo de integragdo e o fun¢do de legitimagao néo séo
independentes uma da outra; pelo contrério, a fungde de integragdo prolonga-se na
de legitimag&o e esta na fungéo de dissimulagéo. E a partir da funcéo positiva da
ideclogia que se desenvolve a fungdo de legitimagée do poder. De facto, na medida
em que os acontecimentos originais estdo cada vez mais distantes, a tendéncia é para
a mecanizagdo e domesticagdo das recordagdes. A ideclogia perde a sua forga
mobilizadora, e tem a propensdo para se tornar justificadora do peder e da autoridade,
facto que permite que uma determinada comunidade se exprima a nivel mundial
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como um individuo indissolivel. E o caso, por exemplo, das vethas comemoragdes
esterectipadus nos paises ditatoriais em que os ritudis mecanizados 1&ém como objectivo
o culto da autoridade e, simultaneamente, a afirmagdo internacional sob o signo da
coesdio. Neste aspecto, a ideclogia converte-se, efectivaomente, num aprisionamento,
na medida em que o seu cardcter dogmdtico implica uma leitura artificial e autoritéria
da vivéncia de um pove e do seu lugar na histéria. O poder autoritario fem atendéncia
a maximizar o seu dominio e a sua importancia histérico-cultural na histéria mundial,
Aideclogia, neste aspecto — e utilizando a express@o de Althusser -, é uma interpelagao
ao sujeito em nome de um suijeite Unico e absoluto : o Estado.

Se a ideologia apenta, essencialmente, para o reforgo e apresentagéo da
realidade social presente, imaginando, sobretude, o passade fundador, a utopia -
como veremos — projecta, pelo contrario, a imagina¢ao para além do real, tendo em
conta a refiguragdo ou a transfiguracdo do mundo humano no futuro.

O conceito de utopia foi, ac longe do séc. XX, um conceito fundamental nas
lutas politicas e ideolégicas. Por um lado, os liberais, desejesos de manter o seu estatuto
social presente e temerosos relativamente & perda do poder politico e econédmico; por
outro, os socialistas e comunistas, projectando-se no futuro, pretendiam transformar a
realidade social invocando um futuro abstracto e imaginério. Finalmente, os uitra-
conservadores agarrados ao passado e as tradicdes, seguramente irreversiveis,
pretendiam perpetuar os resquicios de uma ideologia a todos os titulos anacrénica. As
ficgdes utdpicas traduzem, cada uma a seu modo, representagdes paradisiacas em
espagos histéricos abstractos, ainda que revelando horizontes espdcio-temporais de
esperanga.

As utopias cldssicas aspiram a uma vida melhor e mais segura, apresentam-
se como um sonho do bem, sem meios nem métodos eficazes de execugdo. No
enfanto, as ficcdes utdpicas sdo interessantes, ainda que sejam um sonho & margem
da realidade pelo facto de se situarem «entre o realizavel e o impossivel»(Ricoeur,
1989: 319); t&m, pois, o privilégio de dar forma o uma nova realidade.

Com efeito, apesar da dimensé&o critica e projectiva da utopia e da sua
importdncia no mundo contempordneo, é verdade que o pensamento utépico atravessa
uma crise que nao é alheia ao que forom as suas patologias, particularmente na
histéria mais recente do mundo ocidental.

Apesar de tudo, a utopia ne mundo actual pode bem ser uma investigagéo
sobre os novos valores e os novos tipos de relagées entre os seres humanos; pode e
deve ser o resultado de uma interpretagdo da realidade histérica, social, politica e

Revistu Luséfona de Educacdo J



25

O Fendmeno Educativo entra o Ideclogia e a Utopia

educativa tendo por finalidade a busca de novos horizontes de sentido; néo pode ser,
como o foi no passado mais ou menos recente, uma visdo dogmdtica de um mundo
pretensamente absoluto e fechado em si préprio, facto que conduz a formas sociais e
politicas sinistras e totalitarias. De qualquer modo, parece que a utopia, considerada
no seu sentido positivo, € uma necessidade vital para os seres humanos e, semela, @
sociedade ndo pode projectar-se no futuro. Sem divida que é legitima a recusa das
formas utdpicas que, de algum modo, possam aprisionar o ser humano, sobretudo no
que diz respeito aos direitos fundamentais; mas também é legitimo pensar em novas
formas de realizagdo do ser humano na sociedade e, particularmente, manter aberta
a sociedade e a histéria a outras formas de discurso, a outras narrativas, ainda que,
de momento, ndo sejam conhecidas; pior ainda do que uma utopia realizada, que
uma utopia ideolégica, é a auséncia de utopia. No principio do terceiro milénio, mais
do que pensar em novas formas de sociedade, urge pensar em formas novas de
relagdes sociais e em estratégias polfticas adequadas que tenham em vista a diminuiggo
das assimetrias e de todas as formas de excluséo social.

No dominio educativo, essa dimens&o uiépica ou utopistica, como alguns autores
preferem, relaciona-se com o sonho de uma escola para todos, profundamente
democrdtica, emancipadora, que integre e partilhe as diferengas e que a todos garanta
o direito ao sucesso. Essa dimensdo legftima, bem enraizada nos acontecimentos
presentes, & a aposta numa educagdo para a toleréncia, para a paz, contra a guerra
e contra todas as formas de vieléncia. A educagao para a toleréncia é absolutamente
necessaria para evitar a violéncia.

De facto, a partir das experiéncias sociais vividas ao longo da histéria em que
o mal esteve e estd presente — sobretudo nas experiéncias catastréficas da guerra -,
deve pensar-se na possibilidade de o evitar ou reduzir no futuro. A proposta de uma
sociedade alternativa, a partir do questionamento radical do existente, responde a um
exercicio da imaginagdo para pensar outro modo de ser e de existir. Manter abertas
as portas da esperanga &, na nossa opinido, a fungdo libertadora da utopia e &, também,
a partir da escola que a esperanga renasce.

Enquanto que a ideclogia preserva e conserva a reclidade, a utopia questiona-
a e revelo a capacidade critica dos grupos sociais relativamente a todos os aspectos da
vida social. Ela é a express@o do inconformismo e do desejo de transformacéo que
caracteriza o ser humane nas suas relagdes comunicativas. Ela &, afirma Ricoeur, «wo
sonho de outro medo de existéncia familiar, de cutro modo de apropriagdo das coisas
e de consumo de bens, de outra maneira de organizar a vida politica, de outro modo
de viver a vida religiosan (1986: 427), de outro modo de educar e formar. Por isso, as
diferentes utopias produzidas na histéria revelom projecios distintos em relacéo ao
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modo de viver em sociedade, tendo, no entanto, sempre em conta a harmonia social
e a felicidade humana.

A utopig, tal como a ideologia, pode inscrever-se na ordem simbélica das
representagdes; mas, contrariomente & ideologia, o utopia configura um para além
do espago e do tempo sécio-histérico. Representa um deslocamento da acgéo para
um futuro promissor que nao tem o seu lugar num espago e num tempo determinados.
A fung@o dao utopia € a de projectar a imoginagéo para um lugar-ausente, & margem
de qualquer realidads. E, como diz Ricoeur, «un nulle part» {1986: 427). © desloca-
mento da acg@o através da representacdo torna-se mais manifesto no plano colectivo;
a este nivel, as representagdes sdo, principalmente, sistemas de legitimagao e de
justificagdo, seja da ordem estabelecida ou de uma ordem susceptivel de substituir a
ordem existente.

Afungdo positiva de infegracfio da ideologia pode corresponder & fungdo utépica
da proposta de uma sociedade alternativa, imaginandoe novas formas de vida, de governo
e de produg@o econémica. Perante o oferta de legitimagto de uma ordem social, que @
ideclogia propée, a utopia desmascara os pretensdes autoritdrias de todos os sistemas
sociais existentes. Deste ponto de vista, a utopia tem a fungéo de subverter as diversas
tormas de poder politico subministrando alternativas imagindrias socbre o poeder e sobre o
organizagdo social. E, pois, sesmpre uma critica ao poder existente.

O que definitivamente estd em jogo em toda a ideologia é a legitimagdo
de um determinado sistema de autoridade; o que estd em jogo em todo
a utopia € imaginar uma maneira diferente de usar o poder (Ricoeur,
1989: 221).

A utopiq, tal como a ideolegia, confronta-se com a sua patologia, na medida
em que pode ser um sonho louco, imprudente e, por vezes, sanguindric.

Do mesmo modo que Ricoeur salientou um paradoxo politico, estabelece também
um paradoxo das convicgbes: da convicgdo mais utdpica pode nascer a ideologia mais
mortifera. Por isso, ndo é possivel separar o problema da ideclogia do problema da
utopia. De facto, se é a partir da utopia que se pode fazer a critica da ideologia, a
fungdo positiva da ideologia pode preservar-nos da possivel loucura da utopia.

Na sua dimens@o negativa, o utopia, pelo seu cardcter dogmatico, pode
conduzir a formas politicas repressivas, como, por exemplo, &s ditoduras e o formas
subtis de autoritarismo.

A utopia ideolégica pode bem ser a expressdo da vertente negativa e totalitéria,
tanto da utopia como da ideologia, enquanto fenémenos estruturais da imaginagao
simbdlica e cultural. O que de positivo e genuine existe na ideclogia e na utopia perde-
se a partir do momento em que se unem os dois conceitos. A ideologia pode ser

Revista Luséfona de Educacdc \ ‘



27

© Fenémenc Educative entre a Ideclogia e a Utopia

distor¢éo e mistificagdo, mas pode ser também uma visdo simbdlica e integradora da
acgdo humana; por sua vez, a utopia pode ser a expressdo de uma patologia social,
maos, além disso, pode ser libertadora ao nivel do imaginario social. A partir do momento
em que uma ideologia pretenda ser a expressdo real de uma utopia, estamos perante
uma utopia ideolégica, ou seja, perante uma distorgao totalitaria do real que «anuncia
tiranias futuras» (Ricoeur, 1986: 429). E o que Ricosur demonstra no texto seguinte:

Uma espécie de légica louca do tudo ou nada substitui a légica da
acgdo, o qual sabe sempre que o desejdvel e o realizdvel ndo séo
coincidentes e que o acgdo produz contradigbes ineludiveis, por exemplo,
para as nossas sociedades modernas, entre a exigéncia de justica e a
de igualdade, A l6gica da utopia converte-se, entdo, numa légica do
tudo ou nada que, a uns cenduz ao afastamento através da escrita, a
oulros ao encerramento numa nostalgia do paraiso perdido, e a outros
ainda a matar indiscriminadamente (19864: 430).

Com eleito, as narrativas utdpicas conhecidas, desde a Repdblica de Platao,
A melhor das repiblicas de Thomas Mere, A cidade do Sof de Campanella, até ao
Novo mundo industrial e societdrio de Fourier e O melhor dos mundos de Huxley,
constroem uma sociedade a partir de um modelo intelectual. A ideia de construcdo de
uma sociedade a priori pode explicar os dogmatismos das utopias. A partir de uma
verdade absoluta pretende-se aplicd-la aos cidaddos eliminando, em Gltima anélise,
os direitos individuais a favor de uma ideia pretensamente colectiva. A vida privada é
invadida e controlada, os dissidentes sdo perseguidos e eliminados e todo o espirito
critico aniquilado. A ideio sinistra prevalece, assim, sobre o realidade.

De facto, ninguém pode fazer politica se ndo tiver uma proposta de um ideal
ao nivel das relagdes sociais e econdmicas, sob pena de cair num pragmatismo vulgar
ou de se limitar a administrar o que existe sem a preocupagdo de o transformar. Néo
existe, pois, um pensamento politico sem projectos inovadores relativamente & realidade
existente. E isto que pode distinguir um verdadeiro homem de Estado, que quer exercer

o poder com a finalidade de transformar a realidade social, de um simples politico. ©
homem de Estado deseja sempre «o melhor dos mundos», enquanto que o simples
politico pretende, apenas, alcangar o poder pelo poder. Nesta perspectiva, a utopia
pode inserir-se no &mbito dos ideais politicos fundamentados numa realidade que
urge transformar e ndo numa realidade baseada num modelo o priori & margem da
reclidade social. Neste sentido, o utopia, considerada como um ideal humano, tem
um cardacter transformador, «representa a maior reivindicag@o de uma realizagdo»
(Ricoeur, 1986: 430} uma vez que é uma critica ds estruturas sociais existentes. Assim,

a utopia é o que deve ser, em oposicdo ao que &; «quer ser uma escatologia reali-
zadas(Ricoeur, 19864: 430).
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Neste aspecto, Ricoeur questiona-se sobre a fungéic da crenca crista na
dialéctica entre a ideologia e a utopia. Refere-se & «utopia fundamental», expresséo
inspirada na teclogia patristica, e que aponta para a unidade do género humano e
para a personalizagdo das relagdes sociais. No entanto, esta «utopia fundamental» néo
serd, ela prépria, uma ideologia?

O que, a propésito, se pode dizer é que a fé possui as duas dimensdes na
medida em que, por um lado, é o apego a tradigéo e ao dogma e, por outro, & uma
abertura a uma ética da convicgdo que pode, de facto, inspirar novas perspectivas do
poder e da sociedade.!’ Perante o perige da patologio das utopias que, em Gltima
instancia, pretende a reclizagéo histérica dos seus ideais, o escatologia tem uma fungdo
critica que impede o enclausuromento dao utopia em si mesma. Os dogmas escatoldgicos
crist@os permitem superar o absurdo aparente da histérig, na medida em que, gragos
a eles, os perigos da histéria ndo sdo fonte de temor e de desconfianca. Q cristdo,
vivendo na ambiguidade da histéria profana, inscreve-a numa histéria sagrada que,
para ele, tem um sentido, ainda que oculto no mistério. E a #é na redengdo e na
salvagdo o que domina toda a visdo que o cristdo tem da histdria.'? A esperanga crista,
substancializada na ética do Sermé&o da Mentanha, subministra um horizente global
de sentido que inspira as utopias e da vigor & acg¢do; no entanto, a esperanca cristd
permanece sempre na ordem simbélica e num para além da histéria, o que néo
significa que ndo tenha um papel de referéncia para a existéncia social no presente
histérico."?

Perante uma moral da responsabilidade, «<moral da forga, da violéncia regulada,
da culpabilidade calculadar, ' que pode conduzir a um realismo politico ou ¢ um ma-
quiavelismo, propde-se uma moral da convicgdo que possa fazer uma pressdio constante
sobre a moral da responsabilidade tendo por objectivo conferir & acgdo politica e
econdmica um rosto humano, quer dizer, equerer & humanidade come uma totalidade
(...) & querer & pessoa comao uma singularidader (Ricoeur, 1991: 252). Nao se trata,
acrescenta Ricoeur, da realizacdo imediata desta moral - a da conviego - mas de
wexprimi-la indirectamente pelo conjunto de pressées que ela pode exercer sobre a
moral da responsabilidaden (1991: 252).

A utopia, ndio obstante estar ligada & moral da convicgdo, pode bem ser uma
forma de presséio sobre as tendéncias mais perversas da acgdo politica; pode ser,
pois, uma moral vigilante e, até, uma moral infempestiva. '

Ao referir-se a Th. Munzer, Ricoeur afirma que a utopia representa «a maior
reivindicagtio de uma reolizagdo, aqui e agora, de todos os sonhos que a imaginagdo
acumulou, através do judaismo e do cristianismo, nas representagdes do fim da histéria.
A utopia quer ser uma escatologia realizada» (1986: 429) no presente.
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Em todo o caso, a intengdio da vlopia é o mudanca da realidade, é a produgéio
de uma nova realidade para além do tempo presente, ainda que fundamentada no
presente e no-passado. E neste aspecto que tem cabimento a fungéo produtora da
imaginagdo. Veja-se o modo como Ricoeur nos apresenta a fun¢do da imaginagéo na
ideologia e na utopia:

Por um lado, a imaginagéo pode funcionar para preservar uma ordem.
Neste caso, a fungdo da imaginagdo consiste em colocar em cena um
processe de identificagdo que reflicta essa ordem. Aqui, a imaginagéo
tem a aparéncia de um quadro ou pintura. Mas, por outro lado, ela
pode ter uma fungdo destrutiva e pode também promover o progresso.
Neste caso, a sua imagem é de produgdo; trata-se de imaginar algo
diferente, um nulle part. Em cado um dos seus trés papéis, a ideologia
representa o primeiro tipo de imaginagdo peis tem uma fungaoe de
preservacdo, de conservagdo. Em oposicdo, a utopia representa o segundo
tipo de imaginagdo; é sempre um olhar de um lugar que néo existe
{1989: 285).

A partir do que foi exposto, tem sentido estabelecer a relagéio entre o papel
da imaginagéio na utopia e na metéfora. De facto, o imaginagao produtera conduz o
pensamento a pensar para além do presente. Do mesmo modo, a fungéo simbélica
da metafora ndo pretende ilustrar clge (@ construido, mas introduzir uma nova dindmica
na actividode do pensamento, na medida em que a metéfora é dransposicdion (Ricoeur,
1980: 30) de sentido. A metdfora &, pois, um instrumento heuristico que, através da
conjungao de planos semdnticos opostos, inspecciona os planos e as situagbes possiveis
que permitam uma nova significagde do munde para além da significagdio literal.
Nesta perspectiva, a utopia, enquanto realidade metaférica, revela-nos uma possivel
verdade em oposigdo & verdade ideolégica, literal; a utopia, tal como a metdfora, é
inovagdo de sentido e violagdo do sentido existente. A metéfora pde em causa, ndo sé
a estrutura da linguagem, mas também as estruturas do que, habitualmente, chamamos
realidade e verdade. E, sem divida, o carécter criativo da metéfora o que aqui &
importante realgar: na medida em que é uma redescrigdo da realidade, é a invengdo
de uma nova reclidade.

Efectivamente, o que caracteriza o ser humano é a capacidade de agir sobre
o real, de criar novas realidodes e de transformar as existentes, A utopia, considerada
como discurso metaférico tem a funcdo de redescrever e inventar uma nova realidade
social e politica e pode muite bem ser um nove discurso sobre o poder. Ao nivel social,
a utopia tem, pois, esta qualidade metaférica de exploragéo do possivel, ou seja, de
fazer emergir novos horizontes de discurso e de revelar o real como acto. Se a utopia
é uma abertura a outro discurso possivel, talvez até a uma reinven¢ao da emancipagéo
social, consiste, entéo, na transformagdo metaférica do discurso social existente, quer
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dizer, do discurso ideclégico. Nesta perspectiva, o discurso metaférico tem uma fungdo
ontolégica e ¢ discurso utépico &, pode dizer-se, potencialmente ontolégico.

A qualidade utépica da imaginacéo leva-nos da realidade constituida &
realidade constituinte; de facto, a ideia-base da utopia & a de nulle part, quer dizer, é
a partir de uma exterioridade espacial, a partir da auséncia de um lugar que se langa
um olhar para a realidode existente o que significa que a utopia nos permite a apreensao
critica da realidade existente e nos oferece novas possibilidades que transcendem a
realidade presente: «imaginar um ndo-lugar, € manter aberto o campo do possivel»
(Ricoeur, 1986: 430). Nesta perspectiva, a utopia é uma interessante possibilidade de
repensar a realidade das instituigdes sociais existentes, é, acrescenta Ricoeur,

este desenvolvimento de novas perspectivas possiveis que define a fungéo
mais importante da utopia. {...) Representa a fantasia de uma sociedade
possive! exteriorizada em “nenhum lugar” — fora da histéria — que age
como um dos mais formidéveis repodios do que existe {1989: 58).

De facto, & este nivel radical da utopia, enquanto constituigdo de outra acgdo
social simbélica que se opde ao conceito de ideologia considerada no seu nivel de
integragdo social. Além disso, se a ideologia é uma forma de legifimagdo do poder e da
autoridade, a utopia, por sua vez, pretende ser uma reflexd@o sobre o poder, sobre a sua
credibilidade e a das instituigdes submetidas ao poder. A clareza das palavras de Ricoeur
evita que, a propdsito, se fagam comentdrios: ’

O que definitivamente estd em jogo na utopia ndo é tanto o consumo,
a familia ou a religiGo, mas ¢ utilizagdo do poder em todas estas insti-
tuigbes. Nao serd pelo facto de exisfir uma brecha de credibilidade em
todos estes sistemas de legitimagdo do autoridade que existe também
um lugar para o utopia? (1989: 59).

A partir das andlise efectuadas sobre a ideologia e a utopia, podemos, agora,
questionar o seu lugar no plano da vida colectiva.

Néo & possivel — parece-nos — pensar a existéncia de uma colectividade &
margem do conflito, nunca resolvido, entre a ideclogia e a utopia e & margem da
polaridade que existe entre ambas. A ideologia confere o sentimento de pertenga a
uma cultura, a uma tradicéio, € uma espécie de rememoragdo permanente das origens
e dos acontecimentos inaugurais. Dai o seu cardcter conservador. Por sua vez, a
utopia, nas suas funcgdes de critica & realidade presente e de projecgGo noutro lugar,
ndo sé povoa o imagindrio colectivo, como constitui uma critica radical & realidade
conservadora e por vezes dogmdtica da ideologia.

De facto, a ideologia e a utopia relacionam-se e séo parte integrante da
imaginagdo social e cultural (Ricoeur, 1989: 45}, Por um lado, a ideclogia pode representar
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o apego de uma determinada comunidade & tradigdo e ac seu desejo de coesdo e de
cidentidade narrativar; 1> é sempre através da ideologia que um pove ou grupe social
representa a sua prépria existéncia, ainda que, muitas vezes, tal representacéio possa ser
mistificada; por outro lado, a utopia representa o espirito crftico relativamente @ uma
ordem social presente e, inclusivamente, & necessidade de projeccéo num para além
do tempo presente, numa outra ordem que ndo a estabelecida. Considerar a realidade
no seu dinamismo e a possibilidade da sua transformagao através da acgéo humana,
implica uma projectar-se para além dela e manter sempre uma distancia critica em
relag@o a ela. A utopia «& sempre uma separag@o entre o imagindrio e o real, separagiio
essa que constitui uma ameaga & estabilidade e & permanéncia dessa realidades
(Ricoeur, 1986: 428). E, pois, na perspectiva de alternativa e de mudanga relativamente
a realidade presente que & utopia deve ser analisada.

Pensar num mundo possivel, mais humano e mais solidério, implica ter sempre
presente a tenséo necessdria entre o que é e o que deve ser. Dal que o conflito entre
ideologia e utopia seja sempre um conflito aberto entre a tradicdo e a meméria e a
expectativa, tal como entre o espaco de experiéncia e o horizonte de expectativa.

Os problemas da ideclogia e da utopia devem inserir-se num émbito mais amplo
do pensamento de Ricoeur. Estamos convencidos de que estes problemas se inscrevem no
plano de uma antropologia da liberdade, de uma ética e de uma ontologia. Efectivamente,
a liberdade humana sé se afirma realmente na ligagdo, ainda que conflitiva, entre o
legado cultural e a inovagéoe criadora, no &mbite do desejo permanente de ser. A utopia,
necessdria na época contempordéneq, é o dever e a capacidade que possui todo o ser
humano para transcender o momento presente, aperfeicoar-se a si mesmo e contribuir,
construtivamente, para um futuro mais livre e mais soliddrio. A utopia que hoje é necessdria
ndio tem a ver com as utopias histdricas que pretendiam criar um paraiso naterrg; relaciona-
s& mais com a necessidade de conciliogdo do homem consigo prépric e com os outros,
com a construgdo de um sistema de liberdade e de respeito pela pessoa humana. Come
afirmou Bernard Lwn, prémioc Nobel da paz em 1985, «sé os que véem o invisivel podem
o impossivel.» O que importa hoje é que o espirito da utopia ndo pereca, que a imaginagéo
triunfe uma vez que é ela © motor de todo o processo de invengdo.

A utopia pode prestar hoje um servigo, num tempo em gue a sociedade
tem muitos meios e poucos objectivos; penso concretamente na utopia
do debilitamento do Estado nos grandes autores liberais, nes anarquistas,
no Lenine do Estado e g Revolugho; efectivamente, por meio da utopia
do fim do Estade — pelo menos do Estado repressivo tal como hoje o
conhecemos -, sonhamos com a reconcilia¢do da politica com a amizade;
sim, sonhamos com um Estade que seja openas o administrador das
coisas e o educador das pessoas na liberdade. Esta utopia é vital para
o préprio destino da politica; é a que |he dd a sua finalidade, a sua

tensdo, a sua esperanga.’®
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Sem esquecer as tradigdes culturais & a finitude da existéncia, trata-se, com
efeito, de recuperar a capacidade de projecgéio e de inferrogagdo do ser humano, de dar
corpo as méltiplas insatisfagdes do homem com a finalidade de solucionar os grandes
problemas da humanidade. A utopia deve voltar a encontrar a capacidade criadora
para imaginar novas formas de planificagdo urbanistica tendo em conta os aspectos
sociais e de qualidade de vida nela implicados; deve ter em consideragdo uma socie-
dade pés-industrial, ecologicamente vidvel e humana; deve pensar novas relagdes
laborais, desenvolver as tarefas da educagéio e da formagao dos cidaddos tendo em
vista a igualdade de oportunidades sociais.

Os cidadéios fazem parte de uma ordem ética e de uma ordem politica em que
os conflitos emergem com naturclidade. As sociedades democrdticas sto o espago piblico
privilegiado onde tais conflitos podem ter lugar, tendo em consideragéio que & nelas que
a plurdlidade de diferengas entre os cidaddos se pode manifestar. Todavia, para além da
responsabilidade individual que implica a pertenga a uma sociedade democrdtica, a
responsabilidade colectiva consfitui a base moral para o funcionamento das instituigdes.
Ricoeur considera que o problema da responsabilidade colectiva é uma das tarefas do
educador politico.

Comecando por fazer uma reflexéo sobre os instrumentos da responsabilidade
colectiva, as insfituigbes e os volores, Ricoeur afirma que a tarefa e a responsabilidade do
educador politico se inicia ao nivel dos instrumentos, uma vez que a sociedade
contemporénea é responsdvel pelo crescimentc dos mesmos, o que pressupée, na
nossa perspectiva, uma planificagdo racional e uma escolha colectiva relativamente
ao futuroe. © mundo do future serd, cada vez mais, o teatro das decisdes colectivas,
seja no aspecto econémico, no social ou no politico. Com clareza, Ricoeur sublinha:

Se o desenvolvimento actual das nossas sociedades é o resultado de
uma criagdio colectiva, esta exige também uma responsabilidede colectiva,
Temos pois que criar os instrumentos desta respansabilidade colectiva. E
o que eu chamo “democracia econdmica” (1991: 250-251).

Retomando a questdo da utopia, a parfir das condigdes actuais da nossa
existéncia colectiva, aquela deve, em nossa opinido, ter em conta as questdes que
hoje se colocam & humanidade, tais como a globalizagdo e a preservagdo dos
fundamentos das culturas locais tendo por objective a diminuigdo da tensGo entre o
global e o local. Como se pode conciliar, por exemplo, a condi¢do de cidaddo do
mundo com a preservacdo das raizes culturais, a tradigdo e a modernidade, o
mundializa¢@io da economia e as necessidades particulares?

Tendo em conta que o pensamento Ltdpico ndc deve ser dogmadtico, as reflexdes
sobre o futuro devem partir da contingéncia e da relatividode do presente e as respostas
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s6 podem ser plurais e relativas, uma vez que a construgéio do futuro é um caminho
sempre aberto, que deve ter em conta os principios do pluralismo, da afirmagéo e
preservacdo das diferengas e da liberdade. A utopia deve, pois, aspirar a imaginar o
futuro a partir das questdes que o mundo actual coloca, integrando, tanto quante
possivel, os aspectos positivos do passado, sobretudo os que constituem a identidade
de cada uma das culturas. E por isso que o fenémeno da utopia, enquanto ficgdo que
tem o poder de refazer a realidade, sé term cabimento através do seu entrecruzamento
com a histéria; por outro lado, a histéria, enquanto interpretagéo, enquanto abertura
ao futuro, ganha sentido ao ligar-se & utopia. O que é verdadeiramente importante,
em dltima andlise, é que o futuro possa ser materializodo em imagens simbdlicas que
tenham uma significacdo cultural prépric e que naoc produzam uma ruptura radical
com os aspectos primordiais da identidade cultural, ou seja, uma ruptura com o «nicleo
ético-miticon'” criador de uma cultura. E este aspecto que pode estar em causa no
fenémeno da globalizaggo, sobretudo se este fendémenc pretender afirmar-se como
uma espécie de homogeneizagdo cultural, como um etnocentrismo global ou, como
afirma Boaventura de Sousa Santos, como uma localizagdo global.' A reconstrugéo
da utopia deve ser, pensamos, uma redefinigGo dos modelos politicos e sociais do
futuro que tenha em conta a prépria redefinigiio da nogdo de identidade cultural.
Parece-nos que a nogdo de pertenga a um territério, a uma histéria, a uma religido ou
a uma raga, pode néo ter cabimento no future. Os cidaddos sdo, cada vez mais,
cidadaos de um mundo sem fronteiras, no qual os signos da identidade tendem a
dissolver-se.

Defacto, a prolifera¢do dos metos de comunicagéio e de difusdo da informagéo
leva os individuos e os povos a estar em permanente relagdo e a viver um presente sem
fronteiras, o que implica a aparigio de uma nova cultura da comunicagdo que dé conta,
em cada momente, dos acontecimentos mundiais & margem das referéncias espacio-
temporais tradicionais. A virtualidade das relagdes sociais e econémicas converte-se,
assim, num fenémeno inquestiondvel que pode, no entanto, perverter a verdadeira relago
socio-cultural, fragmentar as culturas particulares e impedir a comunicagéio interpessoal,
base fundamental de uma ética secial.

Por conseguinte, a utopia deve ser «mais um método de investigagéio que
permita pensar criticamente o futuro, do que uma programagéao regulamentada do
destino da humanidade» {Ainsa, 1997: 183). Também, por isso, o utopia pode ser
enganadora se néo for articulada com as possibilidades que se apresentam co homem
em cada época histérica.

Tendo em conta que o future da humanidade estd ameagado pela evoluggo
da ciéncia e da téenica, pela subordinagéo da primeira & segunda, pela subordinagao
de ombas aos grandes monopélios econémicos e pelo investimento cada vez maior na
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industria bélica, 0 homem de hoje é responsavel, néo sé pelas suas ac¢des no mundo
actual, mas também pelc modo como perspectiva o future. A responsabilidade pelo
future é, hoje, um imperativo ético. Compete a toda @ humanidade a fungéo e o dever
de salvaguardar o futuro das novas geragdes e, deste modo, a utopia, mais do que um
principio de esperanga, &€ um principic de responsabilidade que tem em vista «
preservagdo do futuro através de acgdes responsdveis no presente. Segundo a
perspectiva de Hans Jonas, somos responséveis pelo future longinguo da humanidade,
para além do horizonte limitado das consequéncias previsiveis das nossas acgdes.
Somos responsdveis, em dltima instdncia, pela perpetuacéo da histéria da humani-
dode.™

No mesmo sentido, Ricoeur manifesta a sua preocupacéo ampliando a
dimensao ética das relagdes interpessoais ao futuro da histéria da humanidade. A

' proposito, escreve:

Q imperativo € novo relativamente é simples ideia de respeito pela pessoq,
no sentido em que ultrapassa uma &ica da proximidade marcada pela
preocupagdo da reciprocidade. A responsabilidade, na era tecnolégica,
amplia-se de fal modo em relagéo ao futuro como os nossos poderes no
espago e no tempo, e na profundidade da vida.?®

O discurso ideolégico neo-liberal, conservador que, actualmente, pretende
dar forma ao fenémeno educativo aponta para o conflito entre o ensino privado e o
ensino publico. O primeiro, capaz de responder as necessidades do mercado através
de uma educagdo para a exceléncio; o segundo, essencialmente massificador, &,
afirmam, sustentado na mediocridade. Oraq, este discurso ideolégico conservador
representa a tentativa de recuperagdo de uma concepgdo elitista @ meritocrata da
educagdo e o abandono do discurso democrético, sustentado no direito universal &
educagdo, na igualdade de oportunidades e na introdugéio de medidas compensatérias.
Trata-se de um conflito de interesses que atinge a educagdo e que visa a desrespon-
sabilizagéo do Estado e a entrega & sociedade civil das responsabilidades educativas.

O modelo educativo tradicional parece estar saturado, sobretudo no que diz
respeito qos seus destinatdrios tradicienais. Toedavia, © modelo nuclear da escola
tradicional mantém-se em termos estruturais pelo seu mérito natural, na medida em
que permite, ainda, ensinar a todos como se de um s6 se tratasse. E, pois, um paradigma
educative que se ajusta & massificacdo. No entanto, este modelo ndo pode subsistir
pois a prépria massificagdo é geradora da sua destruigdio. Por um lado, porque néo
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responde &s diferengas hoje existentes; por outro, porque os modelos de autoridade e
de disciplina que propem séo postos em causa em fungdo da uma heterogeneidade
crescente. Nao obstante, ndo é pela caducidade do paradigma educativo existente
que se deve propor o seu contrdrio, ou seja, o regresso a um modelo educativo elitista
e excluents.

Os desafios que se colocam & educagdo prendem-se com a necessidade de
ojustamento a uma sociedade que &, cada vez mais, uma sociedade do conhecimento
e da informagdo e &s novas realidades culturais emergentes, decorrentes da inser¢do
de Portugal num espago europeu cada vez mais amplo. Por outre lado, se a aprendi-
zagem ultrapassa o dominio cognitivo e se o desafio que se coloca a todos os cidaddos
& o de aprender ao longoe da vida, a escola teré que captar outros destinatérios, outros
publicos j4 escolarizados no sentido de satisfazer aquele objectivo. Os desafios em
matéria de educagdio situam-se, pois, entre a ideclogia e a utopia, entre o literal e o
metaférico. Assumir, contra os discursos elitistas, a responsabilidade da educagéo e da
formagao dos cidaddos de todos os niveis etérios é, sem divida, uma perspectiva que
& possivel, mas que ainda se inscreve no @mbito da utopia.

Conhecer as ideclogias que, a todo o momento, configuram as politicas
educativas faz parte da deontologia de todos os que fazem parte da comunidade
educativa; produzir contra-ideclogias e utopias no sentido de contribuir para que este
século ndo dissolva o direito inaliendvel de todos & educagdo, a uma educagdo e
formagéo de qualidade, a uma educagdo nova suportada pelo sonho e que recuse o
desalento, & uma exigéncia ética. A escola como espago e lugar de emancipagéo, de
combate de ideias, de comunicagdo, de formagdo e de ofirmagdo das identidades e
diferencas é o horizonte de esperanga.

Correspondéncia: Observatério de Politicas de Educogio e de Confextos Educativos.
Universidade Luséfona de Humanidades e Tecnologios.
Campo Grande, 376, 1749-024 Lisboa
E-mail; manuel.tavares@ulusofona.pt

Notas
' Cf. P Ricoeur, TA, p. 427. Veja-se, também, Temps et récit, 3. Le temps raconté, pp. 11-12.
2 P Ricoeur, «La raison pratiques, TA, p. 263.

3 Expressdo utilizada frequentemente por Ricoeur no dominio do seu pensamento politico e
ético. Cf a propésito, {1993) Amor y Justicia. Madrid: Caparrds Editores.

4 P Ricoeur, «Science et idéologies, TA, p. 339.
5 P Ricoeur, «Science ef idéologies, TA, p. 335.
¢ |bid., p. 347.
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7 Alintengéio de Ricoeur ndo é a refutagio do marxismo, mas a de «voltar a situar e fortalecer
algumas das suas declaragées sobre a fun¢ao deformadoro» da ideologia. IU, p. 211.

8 P Ricoeur, «Science et idéologien, TA, p. 358.
? Veja-se o texto «Science et idéologies, TA, pp. 335-346.

'® Habermas segue de perto as interpretagbes criticas dos seus predecessores da Escola de
Frankfurt, sejo as de Horkheimer ou de Adorno. Pode considerar-se que as interpretages
criticas de Habermas sdo pés-marxistas, tendo, inclusivamente, a pretenséo de reconstruir
o materiglismo. O que Habermas pretende demonstrar é que Marx pode enquadror-se
na continvidade de uma tradigdo critica que tem a sua origem na filosofia critica de
Kant. No que diz respeito & sua teoria da ideologio, desenvelvida na obra Conhecimento
e inferesse, apresenta-se em termos criticos sequindo o modelo da Psicandlise. A critica
é um processo de compreens@o que progride por meio de desvios através de um processo
de explicagdo cientifico. Este desvio abarca, tanio o que foi reprimide como o préprio
sistema de repressdo, isto &, explica os conteddos distorcidos e o sistema de distorgio. O
que hd o fozer é desmantelar o préprio sistema de distor¢go do comunicagdo e ndo sé
os contetidos comunicativos. Por isso, Habermas critica a hermenéutica que, segundo
ele,se dedica & interpretag@o e compreensdio dos conteddos, mas néo vai até & estrutura
sistémica do acto de comunicar. Cf. a propésito, a ligao de Ricoeur sobre Habermas (2).
U, pp. 256-274. ‘

Y Na linha de Max Weber, Ricoeur estabelece o distingGo entre uma moral da convicgdo,
gue é umo moral do absolutamente desejdvel, e uma moral da responsabilidade, que &
uma moroal do relativamente possivel e também do uso limitado do violéncia. Cf. «El
problema del fundamento de la morals, Amor y Justicia, p. 93.

12 Cf. o este respeito ¢ antigo de P Ricoeur, «El cristianismo y el sentido de la historia», HY,
pp. 73-87. H& que considerar, no entanto, o papel dogmdtico e precisamente acritico
que, de facto, tiveram os crengas cristds, incluindo as escatoldgicas, ao longo da histéria.

B Veja-se o artigo de Ricceur (1976). «Lhermenéutique de la sécularization. Foi, idéologie
et utopien, Archivio di Filosofia, 2. pp. 49-68.

4 P Ricoeur, «Taches de Féducateur politique», L1, p. 251,

13 Ricoeur entende por identidade narrativa a consciéncie de pertenca de uma determinada
comunidade a uma cultura e a uma tradigdo. Pela ideologia, o grupo social reafirma-se
na sua prépria identidade e tem a tendéncia para a preservar e conservar. Cf. TA, pp.
427 e 431.

14 P Ricoeur, «Perspectivas teoldgicas», HY, pp. 110-111,
'7 P Ricoeur, «Civilizacion universal y culturas nacionaless, HY, p. 258.

'8 Veja-se, a este propdsito, a obra Critica da razédo indolente. Contra o desperdicio da
experiéncia.Porto: Edigdes Afrontamento, 2000, sobretude o capftule «Da ciéncia moderna
o nove sense comumn, pp. 53-110.

1* Hans Jonas {1990). Le principe responsabilité.Paris: Editions duCERF. Citado por Ricoeur,
«Postface» ao Temps de la responsabilité, in L7, p. 282,

2 bid., p. 283.
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